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प्रस्तुत निबन्ध में हम बेद श्रुति श्रोर आम्नाय संज्ञा पर विचार करेंगे । 
मीमांसाशास्त्र में बेद श्रुति और श्राम्नाय पदों का बहुधा प्रयोग मिलता है ॥ 
इन संजञांग्रों के सम्बन्ध में वैदिकों में अ्रनेक मत प्रचलित हैं इसलिये इनके 
विषय में यह विचार करना आवश्यक है कि इन संज्ञाश्रों का मुख्याथ क्‍या 
है? पहले हम 'वेद' संज्ञा पर विचार करते हैं । 

वेद-संज्ञा- मं मांसा 

बेद शब्द के विविध श्रर्थों पर विचार करने से पूर्व इस शब्द के स्वरूप 
धर विचार करना श्रावश्यक है । 

द्विविध वेद शेब्द--वेद शब्द वंदिक-वाड्मय में दों प्रकार का उपलब्ध 
होता है । एक-- भ्राद्यदात्त और दूसरा---भ्रन्तोदात्त | ग्राद्युदात्त वेद शब्द ज्ञान 
का पर्याय है, और श्रन्तोदात्त कुझाग्रो की मुष्टि से निमित यज्ञीय पदार्थ- 
विशेष का वाचक है ऐसा वेदार्थ के जाननेवाले श्राचाय कहते हैं। 


रादयुदात्त वेंदशब्द का निर्वेचन हमें वैदिक-वाहुमय में नहीं मिला । भ्रन्तो- 
वात्त का निवेचन वैदिक-वाड्मय में इस प्रकार उपलब्ध होता है-- 


वेदेन थे देवा भ्रसुराणां वित्तं वेशमबिस्वस्त तद्वेबस्य बेबत्बस्‌ । ते० सं० 
१।७।४।६॥ 


तां (वेदि) वेदेनान्बबिन्दन्‌ । ते० ब्रा० ३।३।९।६।। 
तं (यज्ञं) वेदेनाविन्दस्तद्वेस्थ बेदत्वम्‌ । म» सं० १।४।५।। 
तो (वेदि) वेदेनाविन्इस्तद्वेदस्य वेदत्वम्‌ । मे० सं० ४।१।१३॥। 
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तां (वेदि) वेदेनान्वविन्दंस्तद्वेदस्य वेदत्वम्‌ । का० सं० ३१।१२॥ 
तं (यज्ञं) वेदेनान्बविन्दंस्तद्वेदस्य वेदत्वम्‌ | का० सं० ३२।६॥। 
तां (वेदि) वेदेनान्वविन्दस्तद्वेदस्य वेदत्वम्‌ । कपि० ४७।११॥ 


इन सभी उद्धरणों में दर्भमुष्टि से निर्मित यज्ञीय उपकरण के वाचक वेद 
शब्द का निर्वचन है, यह इन प्रकरणों के ब्रनुशीलन से सर्वथा विस्पष्ट है । 
शुक्लयजुः की संहिताझों में भी वेदोऽसि (माध्य० २।२१; काण्व १।७।७५ ) 
मन्त्र में दो बार पठित झ्न्तोदात्त वेइशब्द भी याज्ञिकःप्रक्रिया में वेदसंज्ञक 
यज्ञीयोपकरण का ही वाचक है, यह कात्यायन-धोत (३।८।२) के पत्नी बेद 
प्रम्‌ङचति- वेदोऽसीति वचन द्वारा वेद-प्रमुञ्चन में उक्त मन्त्र के विनियोग 
दशानि से स्पष्ट है । 


वेद शब्द की दृचर्थता और द्विस्वरता को ध्यान में रखकर भगवान्‌ पाणिनि 
ने उङछादि (श्रष्टा० ६।१।१६०) गण के वेगवेदचेष्टबन्घाः करणे गणसूत्र में 
घञन्त करणवाची वेद शब्द को श्रन्तोदात्त कहा है । करण अभिषेय से भ्रन्यत्र 
घन्नन्त बेद शब्द आद्युदात्त होता है । यह झभिप्राय भ्रर्थापत्ति से स्वतः प्राप्त 
शोता है । इसी प्रकार अच्‌ प्रत्ययान्त कत्‌ वाचक वेदशब्द को चित्‌-प्रत्ययान्त 
होने से बितः (अ्रष्टा० ६।१।१६३) नियम से अन्तोदात्तत्व प्राप्त होता था, 
उसे हटाकर प्राद्य दात्तत्व का बिधान करने के लिये पाणिनि ने बुषादि गण 
(श्रष्टा० ६।१।२०३) में वेदशब्द का पाठ किया हैं। 


इस निबन्ध में मीमांस्यमान ज्ञानपर्याय भाद्यूदात्त बेद शब्द है। यही ज्ञान- 
पर्याय वेद शब्द आधार भर प्राधेय में भ्रभेद के उपचार से" ज्ञान के भ्राधार- 
भूत ग्रन्थों में भी प्रयुक्त होता है । यद्यपि सामान्य यौगिक भ्रथं की भ्रपेक्षा से 
बेदशब्द का प्रयोग ग्रन्थमात्र में होना चाहिये, तथापि पङ्कुज श्रादि शब्दों के 


१. जैसे 'मङचाः क्रोशन्ति' वाक्य में मञ्च (==मचान) शब्द भङ्चस्थ 
(==मच्न।न पर बेठे हुये ) धुरुषों के लिये प्रयुक्त होता है । , 
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समान श्रेष्ठतम श्राय ज्ञान के ग्राधारभूत ऋगादि. कतिपय अ्नन्थों में ही प्रयुक्त 
होता हैं, यह सवंसम्मत सिद्धान्त हैं । १ | 
वेद शब्द किन-किन ग्रन्थों का वाचक है, इस. विषय में बहुत काल से 
बिद्धानों में मतभेद चला श्रा रहा है ।* यथा -- 
> कुछ लोग 'मन्त्रसंहिताएं हो वेदपदबाच्य हैं ऐसा कहते हैं।* 
दुसरे “मन्त्र और ब्राह्मण दोनों का नाम वेद हे' ऐसा मानते हैं .।* 
अन्य “भ्रारण्यक श्रौर . उपनिषद्‌ ग्रन्थों का भी वेद में समावेश' स्वीकार करते 
हँ |® | 4 


कतिपय 'कल्पसुत्र और मोमांसासुत्रो का भो वेदत्व' मानते हैं ॥४ 


१. वस्तुतः हमारी दृष्टि में उपयु क्त मतों में कोई विरोध नहीं है, इनमें 
प्रथम अर्थ मुख्य हे, और शेष तत्तद्‌ ग्रन्थों के जो पारिभाषिक श्रर्थ हैं, बे उन्हीं 
अ्रन्थों में ग्राह्य. हें । 

२. “मम्त्रब्राह्मणयोवेंदनांमधेयम्‌ श्रापस्तम्व सूत्र की व्याख्या में हरदत्त और 
चूतंस्वामी दोनों ने लिखा है--क॑दचन्मन्त्राणांमिव वेदत्वसाश्रितम्‌ (श्राल्यातम्‌) । 
इसी प्रकार: स्वमी दयानन्द सरस्वती ने भी मन्त्र संहिताओ्ों की ही वेदसंज्ञा 
मानी है | द्र०--ऋग्वेदादि-भाष्य-भूमिका वेदसंज्ञाविचार प्रकरण । 

३. “मन्त्रब्राह्मणश्षोर्वेदनामधेयेम्‌' ऐसा वचन कृष्ण यजुर्वेद के सभी श्रौत॑- 
सूत्रकारों ने पढ़ा है। इसी प्रकार “मन्त्रब्राह्मणयोबेंदशब्दः कौषीतकि गृह्यसूत्र 
(३।१२।२३). का वचन हैं । 

४. आचाये सायण ने ऋग्वेदभाष्य की  उपक्रमणिका में उपनिषद्‌ पर्यन्त 
ग्रन्थों की वेदसंज्ञा मानी है । 

५. विधिविधेयस्त्रकंडच बेद: (पार० गृह्य २।६।५) सूत्र के व्याख्यान में 
भतू यज्ञ ने 'तकं' का अर्थ 'कल्पसुत्र' किया है। कल्पतरुकार ने 'मीमांसा' 
लिखा"है (द्र० --गदाधरठीका ) । विश्वनाथ ने न्यायसुश्रतका भी केंदत्व माना 
है। वह उक्त सूत्र की ब्याख्या में लिखता है--'तर्का न्यायमीमांसे' । 
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श्रन्य 'षडङ्कयें (छह वेदाज़ों) का भी वेद में अन्तर्भाव' चाहते हैं: ।? 7 :- 
इस प्रकार वेद शब्द के अनेक अर्थ भिन्न-भिन्न आचर्यों ने स्वीकार किये हैं, 
उनमें कौनसा श्रर्थ मुख्य है, और कौनसा गोण, यंह' विचारं 'उत्पन्न होता है । 


दो ही अर्था की विचाराहेता.. . ....... 

उक्त पांच श्रथों में आद्य दो ग्रथे ही. विचारने योग्य हैं । तुतीप पक्ष स्वी- 
कार करने वाले भी आरण्यक और उषनिषद्‌ का ब्राह्मणग्रंन्थो में अन्तर्भाव 
मानते हैं | अत: यह मत भी द्वितीय मत के श्रन्तगंत ग्रा जाता है ॥ चतुर्थ पक्ष 
पारस्कर गृह्यसत्र के किन्हीं व्याख्याताश्रों द्वारा .ही स्वीकृत है । पञ्चम मत तो 
गृह्यकार ने स्वयं अन्य-मत के रूप में ही उपस्थित किया है । इस प्रकार आद्य 
दो ही पक्ष विचारणीय रहते हैं । भ्रतः इन दोनों में वेद शब्द का कौनसा ग्रथ 
मुख्य है, और कौतसा गोण है, यह विचार किया जाता है । 

यत्परः शब्दः स दाब्दार्थ:---इस न्याय से शब्द का जो अर्थ अपरिभाषित 
(= विशेष वचन द्वारा अप्रकाशित) होने से स्वाभाविक होता है, वह्‌ मुख्य 
होता है । और जो किसी वचन विशेष द्वारा परिभाषित (कथित). होने से 
कृत्रिम होता है, वह गौण कहाता है | इसी प्रकार साहचर्यादि* निमित्तं से 
जो विशेषार्थ जाना जाता है, वह भी नैमित्तिक होने से गौण होता है । यह 
सर्वसम्मत सिद्धान्त है । 

इस प्रकार प्रधान और गौण भ्रथ के सवंसंम्मंत लक्षण के अनुसार वेंद 
शब्द के उक्त दो भ्रर्थो में से कोनसा श्रपरिभाषित श्रर्थात्‌ स्वाभाविक है भ्रौर 
कौनसा किसी वचनविशेष द्वारा बोधित है, यह जिज्ञासा उत्पन्न होती है। | 

ऋक्‌, यजुः और साम के मन्त्रों को पढ़ते हुये भ्रघ्येता वा श्रोता कहते हैं-- 


१. विधिविघेयस्तकंशच वेदः, षडङ्गमेके (पार० गृह्य २।६।५, ६) इन 


सूत्रों की गदाधर की व्याख्या भी द्रष्टव्य है । 


२. द्रष्टव्य त्यायदर्शन .२।२।६१॥।। यहां साहचर्यादि १० कारण उदाहरण 
सहित व्याख्यात .हैं । 


२८ वेद-श्रुति-आम्नाय-संज्ञा-मो मांसा 


ऋग्वेद का ध्रध्ययन किया जाता है, यजुर्वेद का भ्रष्ययन किया जाता है, साम- 
वेद का भ्रष्ययन किया जाता है। ऋक्‌, यजुः श्रौर साम संहिताश्रों की वेदसंज्ञा 
के लिये थाज तक किसी ने भी प्रयत्न नहीं किया । ब्राह्मणग्रन्थों वा उपनिषद्‌ 
ग्रन्थों के श्रघ्ययन के लिये ब्राह्मण का श्रष्ययन किया जाता है, उपनिषद्‌ का 
झध्ययन किया जाता है, इस प्रकार सामान्य रूप से श्रथवा ऐतरेय का श्रष्ययन 
किया जाता है,बुहुदारण्यक का श्रघ्ययन किया जाता है,इस प्रकार नामनिदेशपुर:- 
सर कथन किया जाता है। इनके लिये कोई भी यह नहीं कहता कि ऋग्वेद का 
भ्रध्ययन करता हूं, यजुर्वेद का श्रघ्ययन करता हूँ । ब्राह्मणग्रन्थों के वेदत्व के 
ज्ञापन के लिये 'मन्त्रब्नाह्मणयोवेदनामधेयम्‌' ऐसे अनेक सूत्र प्राचीन ग्रन्थकारों 
ने बनाये हैं | इस प्रकार के सूत्रों का प्रयोजन विचारणीय है । 
यदि यह कहा जाये कि “ब्राह्मणों के साथ मन्त्रों का भी वेदत्व कहना 
इसका प्रयोजन है, केवल ब्रह्मगों का नहीं', यह सम्भव हो सकता है, परन्तु 
जहां इस परिभाषा की श्रथवा विशेष सञ्चा की प्रवृत्ति नहीं होती, वहां वेद 
शब्द से मन्त्रों का ही ग्रहण होने और ब्राह्मणों का ग्रहण न होने से जाना जाता 
हैं किं वेद पद का स्वाभाविक श्रर्थात्‌ मुख्य श्रथ मन्त्र ही है,न कि ब्राह्मण भी। 
इसमें निम्न कारण हैं-- 
मन्त्र और ब्राहमण दोनों की वेद संज्ञा कल्प-सूत्रकारों ने कही है । कल्प- 
सुत्रकारोक्त वेद संज्ञा को ब्राहमणग्रन्थों में प्रवृत्त नहीं कर सकते, क्योंकि दोनों 
में काल की भिन्नता श्रौर स्थिति की भिन्नता .है ।* इसलिये ब्राहमण-ग्रन्थों में 


१. पाइचात्य मतानुसार ब्राहमण-ग्रन्थों श्रौर कल्पसूत्रों के प्रवचनकाल में 
भेद है । ब्राहमंणम्रन्थों का प्रवचन पोर्वकालिक है श्रोर कल्पसूत्रों का श्रापर- 
कालिक । उत्तरकाल में विरचित नियम पूर्वकाल के ग्रन्थों में व्यवहृत नहीं हो 
सकते । श्रतः ब्राहमणनवचनों में जहां जहां बेद शाब्द झाया है, वहां-वहां वेद के 
भ्रन्तर्गत ख्राहमणों का समावेश नहीं हो सकता ॥ जो मध्यकालीन .भारतीय 
बेदिक ब्राहमण-ग्रन्थों को भी मन्त्रों के समान श्रपौरुषेय मानते. हैं, उनके मत 
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जहां कहीं वेद शब्द उपलब्ध होता है, वहां यह विचाचणीय हो जाता है 
कि उसका क्या भ्रथे है, अर्थात ब्राह्मण-ग्रन्यो में पठित “वेद' शब्द केवल मन्त्र 
का ही बोधक है, अथवा मन्त्र-ब्राहमण दोनों का | इसके निइचय के लिये हम 
कतिपय-ब्राहमण वचन उद्धृत करते हैं -- 

तानि ज्योतींष्यम्यतपन्‌, तेभ्यो$भितप्तेभ्यस्त्रयो बेदा भ्रजायन्त । ऋग्वेद 
एवाग्नेरजायत यजुर्षेदो वायो: सामबेव आदित्यात्‌"***** स कचव होत्रमकरोत्‌ 
यजुषाष्वर्यवं साम्नोद्गीषमिति | ऐ० ब्रा ५।३२॥ 

यहां उपक्रम में वेद शब्द का प्रयोग है श्रौर उपसंहार में ऋक्‌ यजुः ओर 
साम शब्दों का । ऋक्‌ यज: साम मन्त्रों के ही वाचक हैं' यह सवंसम्मत सिद्धान्त 
है। उपक्रम और उपसंहार में एकवाक्यता. होनी चाहिये | इसलिये उपक्रम में 
प्रयुक्त वेदरूपी विशिष्ट शब्द भी मन्त्रों के ही वाचक हो सकते हैं ।श्राह्मणों 
का भी उनमें भ्रन्तर्भाव है, ऐसा नहीं कहा जा सकता । यहां यह भी ध्यान रहे 
कि यज्ञों में मन्त्रों का ही प्रयोग होता है, ब्राहमण-वचनों का प्रयोग नहीं होता।* 
प्रतः स चव होत्रमकरोत्‌ इत्यादि ऋक यजुः साम का श्रभिप्राय तत्तत्संज्ञक 
मन्त्रों से ही है, न कि ब्राहमण-वचनों से भी:। 


में ब्राहमण-ग्रन्थों श्रौर कल्पसुत्रो में काल-बेषम्य प्रोर स्थिति-वेषम्य दोनों है । 
क्योंकि कल्पसूत्र पौरुषेय हैं, यह मीमांसाशास्त्र प्रतिपादित सवंसम्मत सिद्धान्त है। 

१. द्रष्टव्य-यत्रार्थवशेन पादव्यवस्था सा ऋक, गीतिषु सामाख्या, शेषे 
यजु:शब्दः । मीमांसा २।१।३५, ३६, ३८॥ 

*बिनियोजक ब्राह्मणं भवति’ (द्र०--त० सं० भट्टभास्कर-भाष्य 
भाग १, पृष्ठ ३, मंसूर सं०) ४ याज्ञिकलक्षणानुसार ब्राह्मण मन्त्रों के 
तत्तत्‌कर्मो में विनियोगमात्र दर्शाते है । विनियोग से शेष ब्राहमणवचन श्रर्थवाद 
कहाते हैं । श्रर्थवाद स्तुति श्रादि के द्वारा विधिवाक्य से ही सम्बद्ध होते हैं । 
यह मीमांसकों का सिद्धान्त है । 
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इसी अर्थ को सुदृढ़ करने के लिये मीमांसा-भाष्यकार शबरस्वामी द्वारा 
उद्धृत निम्न ब्राह्मण-वचन भी द्रष्टव्य हे 

तेम्यस्तेपानेम्यस्त्रयो वेदा भ्रजायन्त । श्रग्नेऋ ग्वेदो वायोयंजुर्वेद श्रादि- 
त्यात्‌ सामवेद'******** । उच्चऋ चा क्रियत उच्चे: साम्नोपांशु यजुषा इति । 
द्र०=_शाबरभाष्यःमी० ` ३।३।२॥ 

यहां पर भी उपक्रम में वेद विशिष्ट शब्द प्रयुक्त हैं और उपसंहार में 
केवल ऋक्‌ यजुः और साम शब्द । परन्तु यहां पर यहं ध्योन रखना चाहिये कि 
ऋक्‌ यजुः और साम का जो उच्चेस्त्व श्रौर उपांशुत्व धर्म बताया है,वह उन-उन 
वेदों में पठित मन्त्रों का हा है, न कि उन वेदों के ब्राहमण-वचनों का भी, यह 
सर्वसम्मत राद्धान्त. है । इसलिये इस प्रकार के वचनों में, ब्राहमणःग्रन्थों का 
'वेदत्वःस्वीकार करनेवाले याज्ञिक भी यहां वेददाब्द का प्रयोग होने पर भी 
ब्राह्मणों का ग्रहण नहीं मानते |? 

इस प्रकार ब्राह्मणवचनों में श्रूयमाण वेद शब्द मन्त्रों का ही वाचक है, यह 
सिद्ध होता हैं । मन्त्रों की वेदसंज्ञा का विधायक कोई भी वचन ब्राहमणग्रन्थों 
में उपलब्ध नहीं होता । इससे ज्ञात होता है कि वेदशब्द का मुख्य अर्थ मन्त्र 


यद्यपि उपसंहार के अनुरोध से उपक्रम में श्रर्थ का संकोच किया जाता 

है, ऐसा कोई कह सकते हैं, परन्तु. ब्राहमणग्रन्थों में प्रयुक्त वेद शब्द से ब्राहमण- 
ग्रन्थों का भी ग्रहण होता है, इस में कोई प्रमाण नहीं है। ऐसी अवस्था में 
प्रथंसंकोच की कथा ही उत्पन्न नहीं होती (इस प्रकार के बचनों से ब्राह्मण. 
ग्रन्थ भी श्रपौरुषेय है” यह मत भी ठीक नहीं ठहरता) । यदि दुर्जनसन्तोषन्याय 
'से उपक्रम में प्रयुक्त ऋग्वेदादि पदों में उपसंहार के भ्रनुरोध से श्रर्थसंकोच माना 
जाये, तो उपक्रम में प्रयुक्त ऋग्वेदादि पदों से मन्त्ररूप श्रर्थ के ही ग्रहण होने 
पर मन्त्रों की अग्नि श्रादि से उत्पत्ति श्रथवा प्रकाशन कहा जायेगा, न कि 
ब्राह्मणों का भी । इस प्रकार इन प्रमाणों से ब्राह्मणप्रन्थों का श्रपौरुषेयत्व भी 
उपपन्न नहीं होता । 
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ही है, न कि ब्राह्मण भी । कल्पसुत्रकारों ने अपने-अपने शास्त्रों के कार्य के 
निर्वाहार्थ जैसे भ्रन्य नेक विशिष्ट पारिभाषिक संज्ञाएं बनाई हैं, वैसे ही उनकी 
यह 'वेद' संज्ञा भी पारिभाषिक है | पारिभाषिक अर्थे कभी मुख्य (= स्वा- 
भाविक) नहीं माना जाता, क्योंकि स्वाभाविक होने पर परिभाषा करना व्यर्थ 
होता हे । इस प्रकार मन्त्रों की ही मुख्य वेदसंज्ञा है, ब्राह्मणों की नहीं, यह 


श्रथं सिद्ध है । 
अब हम उक्त मत श्रर्थात्‌ ब्राह्मण-्ग्रन्थान्तर्गंत वेदशब्द मन्त्र का ही वाचक 


है, के विषय में आचारय शङ्कर का वचन उद्धृत करते हैं । आचायं 'श्ठर ने 
“ण एवं वा$रे$स्य महतो भूतस्य निःइवसितमेतद्‌ यदृग्वेदो. यजुर्वेद: सासवेदो$य- 
बाज्रिरस इतिहासः पुराणम्‌ आदि बृहदारण्यक उपनिषद्‌ २।५।१० को व्याख्या 
करते हुये लिखा है-'यद्ग्बेदो यजुर्वेद: सामवेदो<5थर्वाज्धिरसइचतुर्विधं मन्त्र- 
ज्ञातम्‌ । 
यहां आचार्य शङ्कुर ने वेद-पद-घटित ऋग्वेदादि का अर्थ “चतुविधं मन्त्र 
“जातम्‌' लिख कर स्पष्ट कर दिया कि ब्राह्मणगत बेदविशिष्ट ऋगादि पदों“का 
अर्थ केवल मन्त्र है । वहां ब्राह्मणों का ग्रहण नहीं होता । अ्रब'इसी बात की 
दृढता के लिये “भन्त्रत्राहमणयोवेंदनामधेथंम्‌” इसः सूत्र 'की विशेष विवेचना 
करते हैं -- 
“मन्त्रब्राह्मणयोवेदनाम धेयम्‌'-सूत्र पर विचार 
` जो वैदिक विद्वान्‌ मन्त्रों के समान ब्राह्मगग्रन्थों को भी वेद मानते हैं, उनका 
प्रधान झ्राधार श्रोतकारो का “भन्त्रब्नाहमणयोवेंदनामधेयम्‌” यह प्रसिद्ध सूत्र 
है । इसलिये इसी सूत्र को आधार बनाकर विचार किया जायेगा, कि क्या इस 
सूत्र से मन्त्रों के समान ब्राह्मणग्रन्थों की भी मुख्य वेदसंज्ञा सिद्ध हो सकती 
है वा नहीं । इस विषय पर विचार करने सें पुव यह जान लेना आ्रांवश्यंक है 
ब्आाहमणवोवेंदनाम्धेयम्‌' यह विचार्यमाण सूत्र किन-किर्न आचार्यों ने 
श्रपने श्रोतसूत्रो में पढ़ा है, और किन-किन ने नहीं पढ़ां। तथा जिन्होंने उक्त 
पुत्र पढ़ा है; उनके पढ़ने का क्या प्रभिप्राय हैं? ! 9 ४ 


३२ वेद-श्रृति-आ म्नाय-सज्ञा-मोमासा 
केवल कृष्ण याजुष श्रौतसुत्रों में--मन्त्रब्नाह्मणयोबेंदनामघेयम्‌ यह सूत्र 
केवल कृष्णयजुः शाखाओं के आपस्तम्ब सत्याषाढ बोधायनादि श्रोतसूत्री में 
ही उपलब्ध होता हैं ।. ऋग्वेद के शाइखायन और ग्राइवलायन,शुक्ल यजुवेद के 
कात्यायन,* तथा सामवेद के द्राह्यायण श्रौर लाट्यायन श्रोतसूत्रो में उक्त सूत्र 
था इस श्रथ॑ं का वचनान्तर नहीं मिलता । इससे सन्देह होता है कि क्या कारण | 
है कि उक्त सूत्र कृष्णयजुः शाखाओं के ही श्रोतसूत्रो में ही मिलता है, ऋग्वेद 
शुक्लयजू: तथा सामवेद से सम्बद्ध श्रौतसूत्रो में उपलब्ध नहीं होता ? इस 

विषमता का कोई कारण श्रवइय होना चाहिये । 

विषमता का कारण--हमारी समझ में उक्त विषमता का कारण यह है 
कि ऋक्‌ शुक्ल-यजुः१ श्रोर साम की संहिताश्रो में केवल मन्त्र ही हैं, ब्राह्मण 


यजुर्वेद की विभिन्न शाखाए' शुक्ल और कृष्ण नाम से क्यों व्यवहृत 
होती हैं, इस विषय के लिये देखे--'यजुषां शोकल्यकाष्ण्यंवियेकः' निबन्ध । 
द्र०--हमारी 'वेदिक-सिद्धान्त-मीमांसा' पष्ठ २३१-२३६; हिन्दी मे--पष्ठ 
२३७--२४० । 

२. “मन्त्रश्नाह्मणयोवेवनामधेयम्‌! सूत्र कात्यायनीय .श्रोतसूत्र में तो नहीं 
मिलता, परन्तु कात्यायन के नाम से प्रसिद्ध प्रतिज्ञा-परिद्षिष्ट में उपलब्ध होता 
है । कात्यायन के नाम से दो प्रतिज्ञा-परिशिष्ट हैं । एक--भोतसूत्र से | 
सम्बद्ध, और दूसरा--प्रातिशाख्य से सम्बद्ध । उनमें से 'मर्त्र्राह्मणयोरबेदनाम- 
घेयम्‌' सूत्र प्रातिशाल्य-संबद्ध प्रतिज्ञा-परिश्षिष्ट में मिलता है, न कि श्रौतसूत 
से सम्बद्ध में । यहां यह भी ध्यान रहे कि कृष्ण यजुओं के सभी श्रोतसूत्रों में 
यह सूत्र मिलता है । यदि यह कात्यायन-सम्मत सूत्र होता, तो उसके श्रौतसूत्र 
में अथवा श्रौतसुत्र-सम्बद्ध प्रतिज्ञा-परिशिष्ट में होता, न कि प्रातिशाख्य सम्बद्ध 
में | यह विषमता भी ध्यान देने योग्य है। हमारा विचार है कि यह परिशिष्ट 
्रर्वाचीन ग्रन्थ है, कात्यायनमुनि.प्रणीत नहीं है। 


३. शुक्ल यजुर्वेद का कात्यायन के नाम से एक जाली सर्वानुक्रमणी-ग्रन्थ 
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नहीं है । इसके विपरीत कृष्य-यजुः की समस्त शाखाओं में मन्त्रों के साथ- 
साथ ब्र ह्मण-वचन भो पठित हैं | 

इससे स्पष्ट है कि जिन संहिताशों में केवल मन्त्र ही पढ़े गये हैं, उनका 
चेदत्व लोक में प्रसिद्ध था । इसलिये उनके श्रौतसुत्रकारों ने उक्त सत्र प्रपने 
ग्रन्थ में नहीं पढ़ा श्रौर जिन शाखाओं में ब्राहमण का भी पाठ था, उनको 
चेदत्व लोकप्रसिद्ध न होमे से भ्रपनी शाखाओं का भी वेदत्व-प्रतिपोदनाथ भ्रथवा 
अपने स्वशास्त्रीय कार्ये को सिद्धि के लिये उनके श्रोतसूत्रकारों ने उक्त सूत्र 
पढ़ा । ऐसी स्थिति में यह मानना ही पड़ेगा कि मन्त्रों की हो मुख्य रूप से 
चेदसंज्ञा है, ब्राह्मणों को नहों । 

चिरकाल तक प्राचायों ने ब्राह्मणों की वेद संज्ञा नहीं मानी--कृष्णयजु. 
दीय श्रौतसूत्रकारों द्वारा मन्त्र शौर ब्राहमण की वेंदसंज्ञा कर देने पर भी 
चिरकाल तक श्रनेक प्राचीन भ्राचारों ने ब्र।हमण-ग्रन्थों का वेदत्व स्वीकार 
नहीं किया । इसी बात को ध्यान में रखकर “मन्त्रश्नाह्मणयोवेंदनामघेयम्‌” इस 
आापस्तम्बीय सूत्र की व्याख्या में हरदत्त ने कहा हैं--'कंश्चिन्सन्त्राणासेव 
चेदत्वमाख्यातम्‌' अर्थात्‌ किन्हों भ्राचायों ने केवल मन्त्रों को ही वेद माना है। 
यही बात हरदत्त से पूर्ववर्ती धूर्तस्वामी ने भी इस सूत्र की व्याख्या में लिखी 
है । इससे भी सिद्ध होता है कि प्राचीन झचायों को मन्त्रों की हो वेदसंजा 
अभिप्रेत थो, ब्राह्मणों को नहों । 

परिभाषा-प्रकरण में पाठ--एक बात और ध्यान देने योग्य है, जिन-जिन 
धोतसूत्रो में “मन्त्रत्राह्मणयोवदनामधेयम्‌” सूत्र पढ़ा है, उनमें भी वह उनके 
परिभाषा-प्रकरण में हों पढ़ां गया है । पारिभाषिक संज्ञाए' तभी रखी जाती 
प्रसिद्ध है । उसमें शुवल-यजुः के अनेक पाठों को ब्राह्मण माना है । परन्तु यह 
समस्त प्राचीन परम्परा के विपरीत है । इसकी सप्रमाण विस्तृत मीमांसा हमने 
“बैदिक-सिद्धान्त-मीमांसा” के भ्रन्तर्गत छपे भूल-यजुर्वेद नामक निबन्ध में की 
है। द्र०--पृष्ठ २४५--२५६ । 
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हैं, जब कि वो लोकप्रसिद्ध न हों, वा शास्त्रान्तरों में अन्याथ में प्रसिद्ध हों ॥ 
जैसे पाणिनि की सर्वनामस्थान संज्ञा अलौकिक, और गुण संज्ञ न्याय वं शेषिक 
में भ्रन्याथेक है + पारिभाषिक. संज्ञाए' श्रपने-श्रपने शास्त्र में ही स्वीकार की 
जाती हैं श्रन्यत्र नहीं, यह भी लोकप्रसिद्ध हैं । इसलिये जैसे पाणिनि की गुण 
संज्ञा उसी के शास्त्र में प्रमाण मानी जाती है, प्रन्यत्र लोक या न्याय वं शेषिक 
में गुण का पाणिनीय ग्रथ अर, ए, श्रो' स्वीकार नहीं किया जाता,उसी प्रकार 
“'मनत्रक्राह्मणयोेदनामछेयम्‌” सूत्र जिन-जिन श्रौतसूत्रों में पढ है, उन्हीं मै 
“वेद? शब्द से ब्राहमण का भी ग्रहण होगा, भ्रन्यत्र नहीं। इससे; भी यही सिद्ध 
होता हैं कि मन्त्रों की ही व दसंज्ञा सव सम्मत हैं, ब्राह्मणग्रन्थों की नहीं । 


तीन वेदों के ्रौतसुत्रों में 'वेद' संज्ञा के श्रविधान का ' कारण - ऋग्वद 
शुदलयजु: तथा सामवेद की संहिताश्ओं में मन्त्रों का ही पाठ होने, तथा. उनके 
ब्राहमणग्रन्थों की सत्ता संहिता से पृथक्‌ होने के कारण वहां सन्देह ही नहीं 
होता कि कोनसा मन्त्र, है, और कोनसा ब्राह्मण | इसलिये इन व दों के श्रौत- 
स्‌त्रकारों को मन्त्रब्राह्मणयोवेदनामधेयम्‌ सद्दा सूत्र बनाने की आवश्यकता ही 
, नहीं पड़ी । 
कृष्णयाजष शाखाओं में मन्त्र-ब्राह्मण-भदक लक्षण--कृष्णयजु: शाखाओं 
में मन्त्र और ब्राह्मण का साथ-साथ पाठ होने के कारण यह नहीं जाना जाता 
कि कितना भाग मन्त्र है श्रौर कितना ब्राह्मण, इसलिये कृष्णयजुव'दीय 
वाज्ञिकों को मन्त्र तथा ब्राहमण का भेदबोधक लक्षण बनाना पड़ा-- 
“'ग्रनुहठीयमानकमंस्मारकस्वं अन्त्रस्वं, विनियोजकं च ब्राह्मणम्‌ ।” ` 
श्रर्थात्‌-- अनुष्ठान किये जा रहे ' कार्यों का स्मरण . करानेवाला मन्त्र 
तथा यज्ञ में द्रव्यदेवता श्रादि का विनियोग दर्शानेवाला ब्राहमण होता है । 
त्र-ब्राहमण के उक्त लक्षण में श्रव्याप्ति-प्रतिव्याप्ति दोष--याज्ञिकों 
द्वारा पूर्व निदशित मन्त्र और क्राहमण का भेदवोधक लक्षण  भ्रव्याप्ति-अति- ` 
व्याष्ति दोषों से दूषित है । यथा-- 


वेद-श्रुति-आम्नाय-संज्ञा-मीमांसा ३% 


श्रव्याप्ति दोष--याज्ञिकशिरोमणि मीमांसा-भाष्यकार शबरस्वामी ने २४ 
वे अध्याय के अन्तर्गत “बसन्ताय कंपिञ्जलानालभते' वचन पर विचार करते 
हुये मन्त्रलक्षण झंधिकर॑ण (मी०*२।१।३२,-अधि० ७ ) में लिखा है-- ! 

कथंलक्षणो मन्त्र इति ? तच्चोदकेषु ' मन्त्रास्या । ` श्रभिधानस्य चोदके- 

व्वेवञ्जातीयकेषु ` श्रभियुक्ता ' उपदिशन्ति--'मन्त्रानधीमहे, मन्त्रानध्याप- 
यामः, मन्त्रा वर्तन्ते' इति । प्रायिकमिदं लक्षणम्‌ । अनभिधायकां श्रपि केचि- ` 
मन्त्रा इत्युच्यन्ते । यथा--बसन्ताय कपिञ्जलानालभत इति (मा०सं० २४। 
२०) | ४ ADF Bt थी 
प्र०--मन्त्र किसको कहते हैं.? उ०--जो वचन यज्ञ में अनुष्ठीयमान 
कमं को कहने बाले हैं, उन्हीं में भ्रभियुक्त==प्रामाणिक पुरुष “मन्त्रों को पढ़ते 
हैँ, मन्त्रों को पढ़ाते हैं, मन्त्र बोले जा रहे.हैं' श्रादि ब्यवहार करते हैं। 
चस्तुतः मन्त्र का यह [सूत्रोक्त] लक्षण प्रायिक है [भ्रर्थात्‌ सवत्र नहीं 
घटता ] ॥ कुछ ऐसे भी वचन हैं, जो यज्ञ में ग्रनुष्ठीयमान कर्म को कहनेवाले 
नहीं, परन्तु मन्त्र कहे जाते हैं । यथा--'बसन्ताय कपिङजलानालभते' (यजुः 
२४।२० ) । 

शबरस्वामी के इस मत को मानकर समस्त भ्रर्वाचीन मीमांसकों ने “जिन 
बचनों को प्रामाणिक पुरुष मन्त्र कहें,वह मन्त्र हैं” ऐसा सिद्धान्त स्थिर किया 
है | इससे स्पष्ट है कि प्राचीन तथा श्रर्वाचीन समस्त मीमांसकों के मत में 
न केवल “'बसन्ताय कपिञजलानालभते” इसी वाकय को मन्त्र संज्ञा है, अपितु 
इसी प्रकार के २४ वें ग्रव्याय में पठित समस्त 'द्रध्यदेवताविधायक वाक्य मन्त्र 
वद Fr 

मीमांसकों के श्रनुसार "वसन्ताय कपिञ्जलानालभते' वाक्य मन्त्रसंज्ञक है; 
“यह शवरस्वामी के उपयु क्त प्रमाण से स्पष्ट है । याज्ञिकों के उक्त लक्षणानुंसार 
इस वाक्य में मन्त्रस्व प्राप्त नहीं होता, क्योंकि यह वाक्य यज्ञ में क्रिममाण 
किसी कर्म का स्मारक नहीं है। मतः इस श्रं में अव्याप्ति .दोष' हैः।' 
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अतिब्याप्ति दोष-- ब्राह्मण-बोधक विनियोजक ब्राह्मणभ्‌ लक्षण के श्रनुसार 
द्रव्यदेवता का विधायक होने से मीमांसकों द्वारा मन्त्ररूप से स्वीकृत "वसन्ताय 
कपिञ्जलानालभत” मे ब्राह्मणत्व की प्राप्ति होती है। श्रतः इस अंश में 
झतिव्याप्ति दोष हे | इसलिये याज्ञिकों के मन्त्र और ब्राह्मण के भेदबोधक 
उक्त लक्षण श्रव्याप्ति-श्रतिव्याप्ति दोषों से दूषित हैं, यह स्पष्ट हे ॥ 

“सन्त्रत्राह्मणयोबेंदनामधेयम सूत्र की मीमांसा का सार - हमने इस सूत्र | 
पर विंविध पहलुओं से जो विचार किया है, तदनुसार ब्राह्मण-ग्रन्थों की वेद 
संज्ञा न होने में निम्न हेतु है-- 

मन्त्र-ब्राहःण की वेद-संज्ञा विषय का .उपसंहार--हमने मन्त्रब्राक्काणयोवे द- 
नामधेयम्‌ सूत्र पर जो विचार किया है, उससे स्पष्ट है कि प्राचीन प्रामाणिक 
ग्राचार्थो के मत में ब्राह्मण-वचनों की वेद संज्ञा नहीं है । इस विषय में निम्न 
हेतु हैं-- 

१--मन्त्रात्मक शाकल, वाजसनेय तथा कोौथुमादि संहिताओं के श्रौतसूत्र= 
कारों द्वारा ''मन्त्रश्राह्मणयोबेदनामघेयम्‌” वचन का निर्देश न होने से। 


२-¬मन्त्र ब्राह्मण से सम्मिश्रित कृष्णयजुर्वेद की शाखाओं के श्राप- 
स्तम्बादि श्रौतसूत्रकारों द्वारा ही इस सूत्र की रचना होने से । 


, - ३ उन-उन श्रौतसूत्रों में भी उक्त वचन का निर्देश परिभाषा-प्रकरण में 
ही होने से । 
: ` ४---उक्त सूज की व्याख्या में हरदत्त तथा धूर्तस्वामी द्वारा स्पष्ट शब्दों में 
_ 'केडिचन्मन्त्राणामेव वेदत्वमाख्यातम्‌ (भ्राश्रितम्‌) ' अर्थात्‌ --'किन्हीं प्राचीन ` 
चायो ने केवल मन्त्र. को ही वेद माना है' लिखा होने से प्राचीन प्रमाणभूत 
ग्राचायों के मत में मःत्रों का ही. मुख्य वेदत्व है, ब्राह्मणों को नहीं, यह सु _ 
निश्चित हो जाताहै।- =. 
कृष्णयजुर्वेद के श्रोतसूतेकारों ने'परिभाषा-प्रक रण - में ब्राह्मणप्रन्थों की जो 
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पारिभाषिक वेदसंज्ञा कही है, उसका यही प्रयोजन है कि उनके शास्त्र में वेद 
शब्द से ब्राह्मण का भी ग्रहण समझा जावे । जसे पाणिनीय कृत्रिम गुणादि 
संज्ञाएं उनके शास्त्र में प्रमाण नहीं मानी जातीं। यह पक्ष हमें भी स्वीकार है । 
्र्थात्‌ हम भी यह मानते हैं कि जिन श्रौतसूत्ों में मन्बरब्राह्य णयोरबेदनाम घेयम, 
सूत्र पढ़ा है, उनमें 'वेद' शब्द से ब्राह्मणवचनों का भी ग्रहण करना चाहिये ॥. 


अन्वय-व्यतिरेक हेतु से ब्राह्मणप्रन्थों का झवेदत्व--अन्वय-व्यतिरेक हेतु से 
भी ब्राह्मण-ग्रन्यों का वेदत्व सिद्ध नहीं होता । यदि श्रापस्तम्बादि श्रौतसूत्रों के 
रचताकाल में ब्राह्मण-ग्रन्यों का भी वेदत्व लोकप्रसिद्ध होता, तो कृष्णयजुः के 
श्रापस्तम्बादि श्रोत्रसूत्र के रचयिता भी ऋग्वेद शुक्लयजुर्वेद तथा सामवेद छे 
श्रौतसूत्र कारों के समान उक्त वचन न पढ़ते । अथवा मन्त्रों के समाज़ ब्राह्मण 
का वेदत्व प्रमिद्ध होने पर भी जेसे कृष्णयजुर्वेद के श्रौतसूत्रकारों ने लोकप्रसिद्धि 
की पुष्टि के लिये उक्त सूत्र रचा, तद्वत्‌ ऋग्वेद शुक्लयजुर्वेद तथा सामवेद के 
श्रौतसूत्रकार भी उक्त सूत्र का निर्देश करते । परन्तु ऐसा नहीं दीखता (रथात्‌ 
मन्त्रब्राहम ण-संमिश्चित कृष्णयजुः के श्रौतसूत्रकारों ने ही उक्त सूत्र पढ़ा है, 
केवल मन्त्रात्मक ऋग्वेद शुक्लयजुर्वेद ध्रौर सामवेद के श्रोतसूत्रकारों ने इस 
प्रकार का कोई वचन नहीं बनाया) । इससे भी विस्पष्ट है कि मन्त्रों का ही 
व दत्व प्राचीन ग्राचार्यो को भी अमिश्रत हे । ब्राह्मणों उत्तके शेषभूत श्रारण्यकों 
तथा तदन्तर्गंत उपनिषदों का मुख्य वेरत्व उन्हें इष्ट नहीं है । 

उक्त सिद्धान्त के निश्चित हो जाने पर स्पष्ट है कि श्रौतसूत्रादि याज्ञिक 
ग्रन्यो से भिन्न प्रयाज्ञिक ग्रन्थों में जो वेद शब्द से ब्राह्मणग्रन्थों का निर्देश 
मिलता है, वह उन ग्रन्थकारों ने उक्त याज्ञिक मत को स्वीकार करके किया 
होगा । अथवा मन्त्रव्याख्याभूत ब्राह्मण-ग्न्थों में व्याख्येय ग्रन्थ (= वेद) का 
ग्रोपचारिक (गोण) रूप से प्रयोग किया होगा । व्याख्यान-गरन्थों में व्या- 
छ्येय ग्रन्थ का उपचार प्रायः लोक में देखा जाता है । 


अब हम बेइ-संज्ञा-विषयक एक प्रत्य लक्षण पर विचार करते हैं-- 
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` वेद-संज्ञा-विषयक एक अन्य लक्षण पर विचार: 

` नवम्बर सन्‌ १६६४ की १२ से १८ तिथियों में अमृतसर नगर में स्वामी 
कंरपात्री जी के: तत्त्वावधान,.. रौर .पुरी के:शांकर पीठ के. श्राचायं स्वामी 
निरञ्जन देव जी के सभापतित्व में सर्ववेदज्ञाखा-सम्मेलन . का. श्रायोजन हुआ 
था । उसमें ता० १६-१७-१८ तक 'वेद में विज्ञान है वा नहीं',तथा.*ब्राह्मण- 
ग्रन्थों की वेदसंज्ञा है वा नहीं”, इन दो विषयों पर 'शास्त्रचर्चा हुई थी । इसमें 
` संनातनघर्मावलम्बी विद्वानों और महीत्माग्रों का पक्ष था--“वबिद में विज्ञान 
नहीं, और ब्राह्मणग्रन्थों की भी'वेदसंज्ञा है ।” इसके विरोध में मेरा.पक्ष था- 
श्वेद में विज्ञान का ही प्राधान्येन प्रतिपादन है, और मन्त्रसंहिताश्रों को वेद 
संज्ञा हैं, ब्राह्मणग्रन्थों की वेंदसंज्ञा नहीं है ।” इस शास्त्रचर्चा में सन्त्रत्राह्मणयो- 
बेंदनामधेयम_ पूत्र पर तो विचार हुआ- ही था, पर मेरे भ्राक्षेपों का; उत्तर न 
दे सकने पर वेदसंज्ञा-विषग्रक एकः लक्षण प्रस्तुत किया गया। उसे भी हम 
यहां उद्धृत करके उसकी मीमांसा करते हैं-- 


. कुछ विद्वान्‌ ब्राह्माणग्रन्थो की वेदसंज्ञा सिद्ध करने के लिये बेद का निम्न 
लक्षण उपस्थित करते हैं-- , 


-..'सम्प्रदायाविच्छित्नत्वे सत्यस्मर्यमाणकत्‌ कत्वं वेदत्वम्‌ इति । 


श्र्थात्‌-- पठनपाठनरूप गुरुशिष्य-सम्प्रदाय के विच्छिन्न न होने पर भी 
जिसके रचयिता का ज्ञान न हो, वह 'विद'.कहाता है । 


इस लक्षण के अनुसार वादी ब्राह्मणग्रन्थों की भी वेदसंज्ञा मानता है । 
क्योंकि जैसे मन्त्रसंहिता्रों के पटनपाठन-सम्प्रदाय के बिच्छेद न होने पर भी 


उनके रचयिता का ज्ञान नहीं, उसी. प्रकार ,ब्राह्मणग्रन्थों के पठनपाठन-रूप- 


सम्प्रदाय के विच्छेद न होने पर भी उनके रचयिता का नाम श्रज्ञात है । यदि 
कोई कहे कि ऐतरेय श्रादि ब्राह्मणभ्रन्थो के रचयिताओं के ऐतरेय याज्ञवल्वय 
ग्रादि नाम ज्ञात हैं, तो वादी कहता है कि ये रचयिताझों के नाम नहीं हैं, 
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- -अप्रितु प्रवक्ताओं के. नाम हैं ।, जैसे ऋग्वेदसंहिता का शझाकल-संहिता नाम 
- श्राचार्यं के प्रवचन के कारण पड़ा, न कि . रचयिता होने.के कारण | इसी 
- शाकल्य प्रकार ब्राह्मणग्रन्थों, के नामों के सम्बन्ध में भी समझता चाहिये । 


- उक्त लक्षण का खण्डन 
. वस्तुतः उक्त वेदलक्षण से भौ ब्राह्मणग्रन्थों की वेदसंज्ञा सिद्ध नेही की 
जा सकती ॥ क्योंकि. उक्त लक्षण श्रतिव्याप्तिऽग्रव्याप्ति दोष से दुषित है। 
__ यथा-— 
'श्रतिः्याप्तिदोष---त्रेदिकऽवाङ्‌'मय में ऐसे भी ग्रभ्थ हैं, जिनके पेठनपाठम 
का उच्छेद तो नहीं हुग्रा,पुन रपि उनके रचयिता प्रे का नाम. ज्ञात नहीं है-। यथा 
माध्यन्दिन संहिता का पद-पाठ ॥ . इस लक्षण के अनुसार ऐसे रज्ञातनामवाले 
पौरुषेय पद-ग्रन्थ की भी श्रपौरुषेयत्वरूप वेदसंज्ञा प्राप्त होती है, जो कि इष्ट 
नहीं । समस्त, पदपाठ-सञ्षक ग्रन्थ पौरुषेय हैं, इसमें सभी प्रामाणिक प्राचार्य 
- एकमत हैं । पुनरपि पदपाठ के पौरुषेयत्व-ज्ञापनं के लिये तीन प्रमाण उपस्थित 
करते हैं-- Fo RIERA ..).... 
१--'वा' इति च यः ,इति, च, चकार क्षाकल्य: | उदात्तं त्वेवमाल्यातम- 
, भविष्यद्‌ श्रसुंतमाप्तश्चा्थः । निरुक्त ६।२५॥ 
| निरुक्तकार यास्क, ने बनेनब्रायोध्यधायि० (ऋ० १०।२६।१) मन्त्र में 


पठित,'बाय्ः'.को एक पद .मानकर ब्याख्या करके लिखा है कि--शाकल्य ने 
चाव: में ,वा. यः ऐसा. दो पदरूपं विभागं किया है, बह भ्रयुक्त है ॥ क्योंकि य 


५ शब्द के योग में. पद से परे भी , क्रियापद श्रनुदात्त. नहीं होता । द्रष्टच्य-- यह्‌ 
„ वृत्तातनित्यम्‌ _(अष्टा०,५।१।६६) स्वर-लक्षण | ON 
« यहां यास्क ने स्पष्डरूप में ऋग्वेद के. पदपाठ. को, शाकल्यंकृत ग्रर्थात्‌ 
पौरुषेय-कहा है, और उसमें दोष दर्शावा है । 


- पद का प्रयोग_होने पर अ्रधायि क्रिया .को . उदात्त होना, चाहिये । क्योंकि यत्‌ 
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२--न लक्षणेन पदकारा अनुवर्त्याः, पदकारर्नाम लक्षणसनुवत्यंन्‌ । 
महाभाष्य ३, १, १०६; ६, १, २०७; ८,२, १६॥ 

भ्रर्थातू--लक्षणों (व्याकरणं के नियमों) को पदकांरों का श्रनुवर्तन नहीं 
करना चाहिये (उनके पीछे नहीं चलना चाहिये), श्रपिलु पदकारों को लक्षणों 
(व्याकरण के नियमों) का अतुसरण करना चाहिये । 


महाभाष्यकार पतळ्जलि ने यह वचन ऐसे तीन स्थानों पर पढ़ा है, जहां 
पाणिनीय लक्षणों और पदकारों के पदविच्छेद में विरोध उपस्थित होता है । 
इस वचन से महाभाष्यकार के मत में पदपाठ पौरुषेय है, यह स्पष्ट है ४ 


३--महाभाप्यकार के उक्त वचन की व्याख्या करता हुश्रा भ्राचार्य कैयट 
(२।१।१०६ में) स्पष्ट लिखता है-- | 


न ल& णेतेति--संहिताया एव नित्यत्वं, पदच्छेदस्य तु वौद्ययत्वम्‌ इति । 
अर्थात्‌--मन्त्रसंहिता ही नित्य श्रपौरुषेय है, पदपाठ पौरुषेय श्रर्थात 
अनित्य है । 
भ्रव्यातदोध--उक्त वेदलक्षण में अव्याप्ति दोप भी है । जिन-ऐतरेय श्रादि 
्राह्मणग्रन्थों की वादी इस लक्षण से वेःसज्रा सिद्ध करना चाहता है,उन में से ग्रनेक 
्राह्मणग्रन्गों की उक्त लक्षणानुसार वेदसंज्ञा सिद्ध नहीं होती। इसका कारण यह है 
कि ऐतरेय भ्रादि अनेक ब्राह्मणग्रन्थों के सम्प्रदाय का विच्छेद हो चुका है । 
इसमें प्रमाण यह है कि ऐतरेय आदि अनेक ्राह्मणग्रन्थों में सम्प्रति स्वरचिह्व 
उपलब्ध नहीं होते । प्राचीनकाल में सभी ब्राह्मणग्रम्थ सस्वर थे । ऐसी श्रवस्था 
में सस्वर ब्राह्मणग्रन्थों से स्वरों का नाश पठनपांठन-सम्प्रदाय के विच्छिन्न 
होने पर ही उपपन्न हो सकता है ।भ्रन्यथा स्वरनाश का भ्रौर कोई कारण 
नहीं माना जा सकता । यतः ऐतरेय भ्रादि कतिंपयःब्राह्मणों में स्वरचिह्व 
उपलब्ध नहीं होते, अतः इनके पठन-पाठनरूप सम्प्रदाय का उच्छेद हुभ्रा है, 
यह स्पष्ट है । पठनपाठनसम्भ्रदाय के उच्छेद होने पर स्वररहित ब्राह्मणग्रन्थों 
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की वेदसंज्ञा (==जो वादी को अभिमत है) उक्त लक्षणानुधार उपपन्न नहीं 
हो सकती । 

ऐतरेय श्रादि ब्राह्मणग्रन्थ पुराकाल में सस्वर थे । इसमें निम्न प्रमाण 
हैँ— 

, १ पाणिनीय व्याकरण से ज्ञात होता है कि पुराकाल में वैदिकी वाक्‌ 
के समान लौकिक भाषा. भी. सस्त्रर व्यवहूत होती थी । इसमें हम केवल 
दो प्रमाण उपस्थित करते हैं 

क--दत्त श्रौर गुप्तसंज्ञक व्यक्तियों द्वारा ब्यास नदी के उत्तर तट पर बनाये 
कूपों के लिये दात्त गौप्त शब्दों में आचुदात्त स्वर का प्रयोग बतलाने के लिये 
पाणिति ने उदक्‌ च विपाज्ञः (४।२।७३ ) सूत्र द्वारा प्रज्‌ प्रत्यय का विधान 
किया है । इसी विशेष विधान से व्यास के दक्षिण किनारे पर दत्त गुप्त द्वारा 
निर्मित कूषों के लिये अन्तोदात्त दात्त गौप्त पद प्रयुक्त होते थे, यह ज्ञापित 
होता है | इसी दृष्टि से काशिकाफार ने लिखा है-- 


'उदगिति किम्‌--दक्षिणतो विपाशः क्‌पेष्वणेव दात्तः गौप्तः, स्वरे विशेषः। 
महती सुक्ष्मेक्षिका वर्तते सुत्रकारस्य ॥।' 

्रर्यात्‌--विपाशा के दक्षिण कूपों के लिये व्यवहृत दात्त गोप्त शब्दों में 
अण्‌ प्रत्यय ही होगा । दोनों में स्वर :का भेद है । सूत्रकार पाणिनि को दृष्टि 
अत्यन्त सूक्ष्म है, उसने स्वरभेद की भी उपेक्षा नहीं को । 


ख--पञ्चभिः सप्तभिः आदि पदों में वेद में विभक्ति से पृव॑वर्त्ती स्वर 
(प्रव) उरात होता है । परन्तु लौकिक भाषा में कभी विभक्ति में भी उदात्तत्व 
देखा जाता है। तो कभी उससे पूवंवर्ती भ्रच्‌ में । श्रतः पाणिनि ने लोकिक 
भाषा में उपजब्ध होने वाले स्वरभेद को दशानि के लिये विभाषा आषायाम्‌ 
(६।१।१८१) यह विशेष सुत्र बनाया | 


इन दोनों उद्धरणों से स्पष्ट है कि पाणिनि के समय में लोकभाषा भी 
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' वेदिकी वाक्‌ के समान सस्वर'थी। अनेक लौकिक भाषा के ग्रन्थे मनुस्मृति वा 
` यास्क्रीय निरुक्त के सस्वर होने के प्रमाण उपलब्ध होते हैं ।? जब लौकिक 
भाषा और लौकिक ग्रन्थ भी 'सस्वर थे, तब: ब्राह्मणग्रन्थों के सस्त्रर.न होने का 
तो प्रश्‍न ही उत्पन्न नहीं होता । श्रर्वात्‌ ब्राह्मणग्रन्थों का स्वरविरहित प्रवचन 

' नहीं हो सकंता था । 


`` २ मीमांस सूत्रकारं जेमिनिः ने कल्पसुत्राधिकरण में 'कल्पसूत्र' आम्नाय 
के समान प्रमाण नहीं है, इसके लिये हेतु दिया है--नासन्नियमात्‌ (१।३।१२)। 
अर्थात्‌ कल्पसूत्रों की रचना आम्नाय के समान निबद्ध नहीं 'है। शबरस्वानी 
ने श्रसन्नियमात्‌ हेतु का अर्थ करते हुये लिखा है--'नेतत्‌ सम्यङ्‌: ,निबन्धनम्‌ 

स्वराभावात्‌ । श्रर्थात्‌ कल्पसूत्रों की रचना सम्यक्‌ भिबद्ध-नहीं है,क्योंकि उसमें 
स्वरनिदेश नहीं है । समस्त सूत्रश्रन्थ एकश्रुतिरूप से पढ़े. गये.हैं, यह समस्त 
'प्राचीन आचार्यो का मत है? । 


जेमिनि के इस सूत्र से भी स्पष्ट है कि ऐतरेंयादि सभी ब्राह्मण पुराकाल 


_ 'में सस्वर थे ।'अ्तः वर्तमान में. अधिकांश ब्राह्मणों में स्वर क्रा : श्रभाव होना, 


उनके सम्प्रदाय-विच्छेद' का. ही द्योतक है । 


इतने पर भी यदि कोई यही हठ करे कि ऐतरेय ग्रादि'ब्राह्मण/्रादिकाल 


* “से स्वररहिते ही थे, उस श्रवस्था में जमिनि के उक्त सूत्र के अनुसार स्वर- 


रहित कल्पसुत्रों कां जसे ध्राम्नारयवत्‌ प्रामाण्य नहीं, ' उसी प्रकार स्वररहित 
ब्राह्मणग्रन्यों का भी प्रामाण्य नहीं होगा । दोनों में से एक बात श्रवश्य स्वी- 


कार करनी होगी । दोनों में से किस्ती : भी एक बात को स्वीकार करने पर 


१६ दष्टव्य--वेदिक-स्व्ार-मीमांसा; पृष्ठ ४७-४८ ` (द्वि° सं०) | 
२. तान ' एवाङ्गोपाङ्गानाम्‌ ।' प्रतिज्ञा-परिशिष्ट : (यजुःप्रातिशः ख्य 
सम्बद्ध ) ` ३।३८॥ 
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वारी के मतानुसार स्वररहित ब्राह्मगों का वेदत्व, श्रथवा तद्वत्‌ प्रामाण्य सिद्ध 
नहीं हो सकता । 
` एके ब्राह्मग-वचन पर विशेषविचार 
ब्राह्मणग्रन्थों में जहां 'वेद' शब्द का व्यवहार मिलता है, वहां 'वेद' शब्द 
से ब्राह्मणग्रन्थों का ग्रहण नहीं होता है । इसकी सिद्धि के लिये हम गोपथ 


ब्राह्मण पूर्वां २।१० के निम्न वचन पर भी विचार करना आवश्यक सम भते 


न 


“एवमिमे सर्वे वेदा निमिताः सकल्पाः सरहस्याः सत्राह्मणा: सोपनिषत्काः 
सेतिहासाः सपुराणाः""* °° *।।' 


इस ब्राह्मणवचन में वेदों को कल्प, रहस्य (==्रारण्यक ), ब्राह्मण, उप- 
निषत्‌, इतिहास और पुराण से स्पष्ट रूप से पृथक्‌ कहा गथा गया है । 


ब्राह्मणप्रन्थों को वेद माननेवाले विद्वान्‌ ऐसे वचनों की व्याख्या करते हुये 
कहते हैं .कि._ब्राह्मणग्रन्थों के वेदान्तगंत होने पर भी इनका पृथक्‌ निर्देश 
ब्राह्मणग्रेन्थों के मुख्यत्व के ज्ञापन के लिये है। जंसे- ब्राह्मणा ' ्रायाताः, 
बसिष्डोऽप्यायातः वाक्य में वसिष्ठ के ब्राह्मण होने पर भी पृथक्‌ निदेश करना 
श्रव्य ब्राह्मणों से वसिष्ठ का वैशिष्टय दशानि के लिये है। इसे न्याय को 
ब्राह्मण-वसिष्ठ-न्याय कहा जाता है । वस्तुतः यहां ब्राह्मण-वसिष्ठ-त्याय का 
. लगाना, और ब्राह्मणों का मन्त्रों से वैशिष्टय दर्शाना दोनों ही बातें भ्रयुक्त 
हैं। कारण-- 
१---“ब्राह्मणवसिष्ठ” . न्याय की प्रवृत्ति वहां होती है, जहां वक्ता के 
समान श्रोता को भी यह ज्ञात हो कि यहां स्मयेमाण वसिष्ठ नामक 
व्यक्ति भी ब्राह्मण है । यदि श्रोता को यह ज्ञात ही नहीं कि वसिष्ठ ब्राह्मण 
` है, तब वह ब्राह्मण-वसिष्ठ-न्याय की प्रवृत्ति ही नहीं कर सकता श्रौर उसके 
अभावं में वसिष्ठ का श्रेष्ठत्व भी नहीं समझ सकता । 'इतना ही नहीं, यदि 
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उक्त वाक्य में स्ण्यमाण वसिष्ठ नामक व्यक्ति ब्राह्मणेतर हो, श्रौर यह बात 
श्रोता को भी ज्ञात हो, तब भी इस न्याय की प्रवृत्ति नहीं होती । 

इस नियम की प्रवृत्ति तभी होगी, जब पहले से यह ज्ञात हो कि ब्राह्मण- 
ग्रन्य भी वेदरूप से स्वीकृत हैं । परन्तु ब्राह्मणग्रन्थो में यह कहीं भी नहीं कहा 
गया है कि ब्राह्मणग्रन्थ भी वेद हैं । श्रोतसूत्रों द्वारा की गई मस्त्रत्राह्मण की 
वेदसंज्ञा की ब्राह्मणग्रस्थो में प्रवृत्ति नहीं हो सकती, यह हम इसी लेख के 
प्रारम्भ (पृष्ठ ३२-३३ ) में कह चुके हैं । इसलिये गोपथ के उक्त वचन में जब 
ब्राह्मण-वसिष्ठ-न्याय की प्रवृत्ति ही नहीं हो सकती, तब उसके श्राधार पर 
मन्त्रों से ब्राह्मगपन्थों के वंशिष्ट्य का ज्ञापन भला कैसे हो सकता है? 


२--उक्त वचन में सकल्पाः सरहस्याः ग्रारि पदों के साथ में जो स पद 
श्वूत हैं, वह वस्तुत: वेद की अवेक्षा ब्राह्मणग्रन्यो की हीतता का बोधक है | 
इस बात को समभने के लिये इस अब्दों के विग्रह पर ध्यान देना चाहिये । 
सकुल्याः ग्र/दि पद उक्त वाय में वेदाः के जिद्येषण हैं । जेसे--सच्छात्रो गुरु- 
रागतः, सपुत्रः पिता श्रादि में सच्छात्रः और सपुत्रः समस्तपद क्रमशः गुरु और 
पिता के विशेषण हैं श्रत: इनका विग्रह “छात्रेण सह गुरु: 'पुत्रेण सह पिता’ 
के समान कल्पे: सह सकल्पाः, रहस्ये: सह सरहस्याः, ब्राह्मण: सह सब्राह्मणाः’ 
ही होगा । ऐसी श्रवस्था में 'सहयुक्तेःप्रधाने' (ग्रष्टा० २।३।१९ ) इस तृतीया- 
विधायक सूत्र से कल्प रहस्य ब्राह्मणादि का वेद की श्रपत्जा शरप्राघान्य ही व्यक्त 
होता है, न कि बंशिप्ट्य | इस नियम से ब्राह्म-ग्रन्थों का महत्त्व मन्त्रों की 
अपेक्षा अल्प ही सिद्ध होता है । दूसरे शब्दों में मन्त्र और ब्राह्मण समान 
नहीं हैं, यह इस ब्राह्मण-वचन से भी स्पष्ट हो जाता है। 
३--इसके साथ ही उक्त वचन में एक बात श्रौर भी ध्यान देने योग्य 
है । वह है-'सकल्पाः सेतिहासाः सपुराणाः’ पदों में कल्पसूत्र इतिहास झौर 
पुसणग्रन्यों का निदेश । इन्हें वादी भी पौरुषेय मानता है । उस मत में ब्राह्मण- 
ग्रम्य अगरौहषेय हैं । तब भला श्रपौरुषेय ब्राह्मण-वाक्य में इन पौरुषेय ग्रन्थों का 
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निर्देश कंसे हो सकता है ? इतना ही नहीं, यदि वादी के मतानुसार ब्राह्मण- 
वसिष्ठ-न्याय का उक्त वचन में प्रयोग करें, तो ब्राह्मणग्रन्थों के समान पौरुषेय 
कल्पसूत्र इतिहास और पुराण ग्रन्टों की भी मन्त्रों से अधिक महत्ता सिद्ध 
होगी, जो कि किसी भी समझदार श्रास्तिक को स्वीकृत नहीं हो सकती है । 


इस प्रकार उपयुक्त विवेचना से सिद्ध है कि ब्राह्मणग्रन्थों का नाम वेद नहीं 
है । मीमांसाशास्त्र के वेदापौरुषयत्व-प्रक रण में वेद शब्द केवल मन्त्रसंहिता में ही 
भगवान्‌ जैमिनि ने प्रयुक्त किया है, न कि मन्तरब्राह्मणात्मक-समुदाय में । इसकी 
विस्तृत मीमांसा हमने शाबरभाष्य के वेदापौरुषेयत्व-प्रक रण के. अन्त में पृष्ठ 
१०२ से १२७ (प्र० स०) तक की है। पाठक इस प्रकरण पर गम्भीरता से 
विचार करें । इस प्रकरण में मीमासाशास्त्र में जिन-जिन सूत्रों में वेद शब्द 
का प्रयोग मिलता है, उन सब सूत्रों की भी विवेचना की है । 


श्रुति-प्ज्ञा-विचार 


झब हम श्रुति शब्द पर विचार करते हैं “श्रुति शब्द भी वेद शब्द के समान 
विवादास्पद हे । इसके साथ ही जंसे ब्राह्मणग्रन्थों के लिये पारिभाषिक वेदसंज्ञा 
का विधान उपलब्ध होता है, उस प्रकार ध्‌ तिसंज्ञा वी कोई पारिभाषिक-संज्ञा 
उपलब्ध नहीं होती है ॥ 


श्रुति शब्द भ्रनेकाथक-- श्रुति शब्द श्रु श्रवण धातु से भाव कमं भ्रोर 

करण कारक में स्त्रियां क्तिन्‌ (प्रष्टा० ३।३।६४) से बितन्‌ प्रत्यय होकर 

निष्पन्न होता है । तदनुसार श्रवणं श्रुतिः का 'श्रथं है-सुनना। शूयत इति 

' श्रुतिः का भ्रथं है--जो कान से सुना जाये, अर्थात्‌--ध्वनि । अ॑.यतेऽनया सा 
'श्रूतिः का अर्थ है--जिससे श्र्थ को सुना जाये, ग्रर्थात्‌ जाना जाये. । इस 
व्युत्पत्ति के अनुसार शब्द वाक्य वा ग्रन्थमात्र अर्थ साधारणत; जाना जाता 

है । परन्तु वेदिक-वाडूमय में यह शब्द विशेष श्रयं में प्रयुक्त होता है । तद- 


| | 
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नुसार मन्त्र और ब्राह्मण-वचन दोनों का ही “श्रू ति' शब्द से व्यवहार देखा 
जाता है । मनुस्मृति में प्रयुक्त निम्न प्रयोग द्रष्टव्य हैं- 


--श्रतिद्व ध॑ं तु यत्र स्यात्‌ तत्र धर्मावुभौ स्मृतौ । 
उदितेऽनदिते चव समयाध्युषिते तथा। 
सवथा वतंते यज्ञ इतीयं वदिकी श्रुतिः ॥| २।१५॥ 


२--श्रुतिस्तु त्रेदो विज्ञेयो घमंज्नास्त्र तु वे स्मृतिः ॥ २।१०॥ 
३--श्रतीरथर्वाङ्गिरसीः कुयांदित्यविचारयन्‌ ।। ११।३३।। ih 7 

४ - धर्म जिज्ञासमानार्ना प्रमाणं परम श्रतिः ॥२।१३॥ 
५--विविधाइचौपनिषदीरात्मसंसिद्धये श्र्‌ ती: ।।६।२६।। 

मनुस्मृति के इन उद्धरणों में 'श्रूति' शब्द निस्सन्देह मन्त्र और ब्राह्माण के 


लिये प्रयुक्त हुग्रा है । शवे प्रमाण में उपनिषद्‌ सम्बन्धी श्रू तियों का निर्देश 
है। उप्रनिषदों का समावेश भी ब्राह्मणग्रन्थों में ही होता है ततीय प्रमाण में 


उद्धृत श्रथर्वाङ्गि रसी श्रू ति श्रथवंवेद से सम्बन्ध रखती है । सम्भव है वहां | 


यवंवेद-सम्त्रद्ध ब्राह्मण का भी ग्रहण होवे । 


मनुस्मृति के प्रमाणों पर विचार करते समय यह ध्यान में रखना चाहिये 
कि यह धमंशास्त्र है । धमंशास्त्र कल्पसूत्रों के भ्रन्तगंत श्राते हैं ॥' श्रतः मनु 


स्मृति में बहुधा श्त 'श्रृति’ शब्द से मन्त्र श्रोर ब्राहमण दोनों का ग्रहण होता | 


है... 

पूर्वमीमांसा शास्त्र के _ श्र्‌ तिलिड्भवाक्यप्रकरणस्थानसमाख्यानां समवाये 
पारदौबल्यम्‌ ग्र्थंविप्रकर्षात्‌ (३।३।१४) सूत्र में श्रुति का उदाहरण समस्त 
मीमांसक ऐन्द्रया गाहंपत्यमुपतिष्ठते (मे० सं० ३।२।४) उदाहरण देते हैं, 


१, कल्पसूत्र के तीन विभाग हैं--श्रौतसूत्र, गृह्मसूत्र और  धमसूत्र। 


पोइचात्य विद्वान्‌ सूत्ररचना का काल पूवं मानते हैं, और :इलोकरचनां का 
पश्चात्‌ | प्रतः उन का कथन है कि मनुस्मृति पहले सूत्रबद्ध थी, पीछे से. यह 
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श्रौर गाहँपत्यम्‌ शब्द-अवण को. श्र्‌ ति, मानते हैं,॥- , मीमांसकों;के .. मतानुसार 
“श्रुति” शब्द का भ्रथ साक्षात्‌ शब्द श्रवण होने पर भी हमारा विचार है कि 
श्रुति शब्द का ग्रथ श्रू यते सम्बन्धो येन <जिससे-संम्बन्धविशेष का परिज्ञान 
होवे; वह ब्राहमण-वाक्य श्रुति कहाता है:। ' वह सम्बन्ध चाहे . द्रव्यदेवता का 
हो, चाहे मन्त्र और कर्म का हो ।: इस प्रकार 'श्रूति' शब्द विनियोग का , 
पर्याय है । * 

कर्मकाण्डीय शाखा-ब्राहमणन्सूत्र ग्रन्थों में - विनियोजक « पदसमुदाय, चाहे 
वह मन्त्र होवे चाहे ब्राहमणवचन,' 'संभी “श्रुति? कहाते हैं । इस अर्थ में हम 
कतिपय ऐसे प्रमाण उपस्थित करते. हैं,” जिनमें 'श्रुति' शब्द का ! ग्रथ स्पष्ट 
है । यथा--- ७ 

१, माध्यन्दिन-संहिता का. ` 'भाष्यकार ` उब्वट अ० :२४ के. आरम्भ में 
लिखता है -- 


इलोकबद्ध हुई । परन्तु पाश्‍चात्य विद्वानों को यह ज्ञात ही नहीं है कि शास्त्रीय 
ग्रन्थों की रचना पहले इलोकों में ही होती थी । उन्हें भी सूत्र ही कहते थे । 
गद्यरूप सूत्रों की रचना उत्तरकाल में आरंम्भ-हुई। इसका मूल प्रयोजन सूत्रों 
“का संक्षेपीकरण थां । पाणिनीय “ श्रष्टाध्यायी जेसे सूत्रग्रन्थ, जिन्हें पाइचात्य 
विद्वान्‌ सूत्ररचना का आदर्श मानते हैं, में भी पद्यबद्ध सुत्र-सुत्रांश , विद्यमान 
हैं। द्र--संस्कृतं-व्याकरण॑शास्त्र का इतिहास, भाग १, . (संवत २०३०.का 
संस्करण) । बाल्मीकि को ग्रादि 'कवि कहने का. तात्पयं यह नहीं है कि, ` 
उससे पुवं कोई पद्य रचे ही नहीं गये। उसका तात्पये केवल ` यह हैं कि अनु- ... 
ष्टुप्‌ इलोक पहले शास्त्रीय' ग्रन्थों में : ही प्रयुक्त होते थे । काव्यों में इनका 
प्रयोग नहीं होता था । सब से प्रथम काव्य में वाल्मीकि. ने अनुष्टुप्‌'इलोकों का , 
व्यबहार किया । ग्रतः आनुष्ट्प्‌ इलोकबरद्ध कॉव्यकारों' में वह . ्रादि कवि है । 
यह क्रोंचवध-कया के सुक्ष्म : निरीक्षण.से. . विदित हो जाता है ॥ पुर्वकाल में 
। श्लोक शब्द श्रनुष्ट्पूछन्दस्क इलोकों के लिये'ही व्यवहृत होता -था॥ .: 
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इत उत्तर भतिरूपा मन्त्रा प्राइवमेधिकानां पशूनां द्रष्यदेवतासंबन्धस्था- 
भिधायिनः । 

अर्थात्‌ यहां से श्रागे ध्‌ तिरै्प (ध.तिसमान) मन्त्र हैं, जो श्रश्‍वमेध के 
पशुत्रो के द्रव्य भ्रोर देवत्ता सम्बन्ध को कहनेवाले हैं । 


२. शुक्ल यजुवेंद के प्रक'ण्ड पण्डित एवं महायाज्ञिक पं० श्रीवरशास्त्री' 
बारे (नासिक निवासी) ने ऋग्यजुः परिशिष्ट की व्याख्या में लिखा है-- 


ऋग्यजुः परिशिष्टः देव सवितरिति तिल्नः प्राकत्र षेम्यो श्राह्मणपाठेभ्यः । 
पृष्ठ ८८ । 


धीधर शास्त्री की टीका--प्राबप्रं घेम्यो निगदेभ्यो ब्राह्मणपाठेभ्यः श्रतिः 
रूपेम्यो यजुषः प्राक्‌ । 

अर्यात्‌ --प्र ष-संज्ञक निगद-संज्ञक श्रुतिरूप ब्राह्मणपाठ से पूर्व देब सवितः 
तीन ऋचाए' हैं । 

इन दोनों उद्धरणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि ब्राह्माण का बिनियोजकं 
ब्राह्मणम्‌? लक्षण जिन मन्त्रों में घटित होता है, उन मन्त्रों को ब्राह्मण या 
श्रूति शब्द से कहा जाता है । इस प्रकार यह स्पष्ट हो जाता है कि याज्ञिक 
ग्रन्थों में वेदसंज्ञा के समान श्र ति-संज्ञा शी परिभाषा न देने पर भी याज्ञिकों 
के मत में भ्रति संज्ञा भी विनियोजक वाकय को पारिभाषिक-संज्ञा ही है। 

हमारे विचार में “श्रुति” शब्द का प्रवान अयं गुरु-परम्परा से नियमतः 


: १. ये भ्रब भूलोक में केवल यशःकायशेष ( --स्वगंत हो चुके ) हैं । भ्रापके 


साथ हमारा बहुत मधुर सम्बन्ध था । 

२. यह परिशिष्ट नासिक से प्रकाशित सटीक इश परिशिष्ट नामक संग्रह 
में छपा है ॥ 

३. द्र०--त० सं० भट्टभास्करञभाष्य, भाग १, पृष्ठ ३, मसुर संस्करण । ` 
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अधीयमान मन्त्रों का ही है । परन्तु व्याख्येय-व्याख्यासम्बन्धरूप लक्षणा से 
इसका प्रयोग ब्राह्मणवचनों के लिये भी होता है । 
अब हम मीमांसाशास्त्र में प्रयुक्त महत्त्वपूर्ण श्राम्नाय शब्द के विषय में 
विचार करते हैं 
आम्नाय-संज्ञा-विचार 
“्राम्ताय' एक सामान्य संज्ञा है। इसका मन्त्रसंहिता से लेकर मन्त्र- 
ब्राह्मण-समुदाय, तया ग्रायुवेद धर्मशास्त्र नाट्यशास्त्र आदि विषयों के मूलभूत 
शास्त्र के लिये प्रयोग मिलता है । श्राम्नाय शब्द से “सम्‌” उपसर्गपूर्वक “समा- 
म्ताय' शब्द का भी मन्त्रसंहिताश्रों से लेकर वेदाङ्गो के मूलभूत भाग के लिये 
प्रयोग देखा जाता है । जेसे--निघण्ट्‌ के लिये समाम्नायः समाम्नातः (निरुक्त 
१।१), तथा प्रत्याहारसूत्रों के लिये भ्रक्षरसमाम्नाय भ्रादि । श्रव हम भ्राम्नाय 
शब्द के विविध ग्रन्थों के लिये कतिपय प्रयोग दिखाते हैं— 
१--मन्त्रन्राह्मण के लिये--जिस प्रकार कृष्णयजुः के श्रौतसुत्रकारों ने 
ब्राह्मण की वेदसंज्ञा के लिये 'भन्त्रब्राह्मणयोबेदनामधेयम्‌' यह परिभाषासूत्र 
बनाया, उसी प्रकार कौशिकसूत्र ( १।३) में मन्त्र-त्राह्मण-समुदाय की 'ग्राम्नाय 
संज्ञा के लिये एक सूत्र पढ़ा गया - श्राम्तायः पुनमन्त्राइच ब्राह्मणानि च । 
२-- श्रायुवेंद के मूल श्रागम के लिये--ग्रायुर्वेदिक चरकसंहिता के सूत्र- 
स्थान अ० ३०, खण्ड ६७ पृच्छातन्त्राद्‌ यथाम्नायविधिना प्रश्‍न उच्यते वचन 
में “प्राम्ताय' शब्द का प्रयोग श्रायुर्वेदविषयक मूल ्रागम के लिये हुआ है । 
३--ध्मेशास्त्र के मूल श्रागम के लिपे--गौतमधमंसूत्र में निम्न वचन 
उपलब्ध होते हैं-- 
यत्र चाम्नायो विदध्यात्‌ ॥। १।५।१।। 
झाम्नायेरविरुद्धाः ।।१०।२२॥ 
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यहां धर्मशास्त्र के मूल आगम मानवधभंज्ञासत्र के लिये आस्नाय' शब्द 
का व्यहार किया मया है । 


४--नाट्यशास्त्र के मूल श्रागम के लिये--पाणिनि के छन्दोगोक्थिकयाज्ञि- 
कबहबुचनटाञयः (४।३।१२९) सुत्र में धर्म श्रोर श्राम्नाय शब्द का सम्बन्ध 
सरवंसम्मत है । इसलिये यहां 'नट' शब्द से भी “ञ्य” प्रत्यय धर्म और आम्नाय 
श्रथ में ही होता है । तदनुसार “नाट्य' शब्द से नटों का धर्म और नटों का 
आगम शास्त्र (नाट्यवेद= भरतप्रोक्त नाट्यशास्त्र )का ही व्यवहार होता है । 
(द्र०--नटशब्दादपि धर्माम्नाययोरेव । काशिका ४।३।१२६) । 


मीमांसाशास्त्र में श्राम्नाय का प्रयोग--भगवान्‌ जैमिनि ने अपने मीमांसा- 
शास्त्र में 'श्राम्ताय' शब्द का बहुत प्रयोग किया है । परन्तु इस शब्द के ऐसे 
किसी विशिष्ट श्रथ का शास्त्र में संकेत नहीं किया है, जिससे उनका श्रभिप्राय 
स्पष्ट जाना जाये । 


मीमांसाशास्त्र के प्रथम अध्याय का अन्तिम अधिकरण (शाबरमतानुसार) 
वेदापौरुषेयत्वाधिकरण है। इसके प्रथम सूत्र बेदांइचेके सन्निकर्ष पुरुषाल्याः 
(१।१।२७) में बेद शब्द का प्रयोग उपलब्ध होता है ॥ उससे अव्यवहित 
उत्तर (द्वितीय पाद का प्रथम) श्र्थवादध्रामाण्याधिकरण हैं । इसका प्रथम 
सूत्र हे--श्राम्नायस्य क्रियार्थत्वावानर्थक्यमतदर्थानाम्‌ (मी० १।२।१) सूत्र में 
श्राम्ताय शब्द का प्रयोग किया है। इस सूत्र में थ्राम्नाय के क्रियार्थ उपदेश 
होने से, और उसके “जो अंश क्रियाथे नहीं हैं, उनके आनर्थक्य! का ग्राक्षेप 
उपस्थित करने से स्पष्ट है कि यहां श्राम्नाय शब्द मन्त्र श्रोर ब्राह्मण दोनों के 
लिये प्रयुक्त है। 


इतना ही नहीं, वेदापौरुषेयत्वाधिकरण में भ्रनित्यदश्ञंनाच्च (मी० १११ 
२८) में श्रतित्यदर्शन हेतु दिया है, और उत्तर श्रर्थवादप्रामाण्याधिकरण में भी 
ग्रनित्यसंयोगात्‌ (मी०१।२।६) हेतु उपस्थित किया है । इस पुनरुक्ति से भी 
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स्पष्ट है कि पढ्ने जित वेद में श्रनित्यदर्शन हेतु दिया था, उतसे यह श्राम्ताय 
पृथक्‌ हे । और यहां श्राम्ताय की अनित्यता--अप्रमाणता में हेतु दिया हे । 
इसी कारण हमने शाबरभाष्य की अपनी प्रस्तुत हिन्दी-ब्याख्या में (पृष्ठ 
१६४-१६६) ग्राम्तायन्ग्रन्तर्गत झाखापाठों के अनित्य संयोग और उनका 
समाधान दर्शाया हे । पाठक इस विषय को शाबरभाष्य को व्याख्या में पृष्ठ 
१६४-१६६ तक देखें। 
मन्त्राधिकरण (मी० १।२।३९) में मन्त्रों के आनर्थक्य पक्ष की दृढ़ता के 
लिये वेदापौरुषेयत्वाधिकरणवाले दोष को उठाना, और उस दोष का पूर्वोक्त 
ही समाधान करना युक्‍त हे + 
उपसंहार 
इस निवन्ध में प्रधानरूप से कृष्ण यजुत्रेद से सम्बद्ध थोत-सुत्रों में पठितं 
“सन्त्रब्राह्मणयोरवेदनामधेम्‌' सूत्र के सम्बन्ध भें विचार किया है । इस प्रकरण 
में हमने एक प्रश्‍न उपस्थापित किया है कि यह सूत्र केवल कृष्ण यजुर्वेद के ही 
श्रौत-सूत्रों में क्यों उपलब्ध होता है, ऋग्वेद, शुक्ल यजुर्वेद, सामवेद और श्रर्थ« 
चेद के श्रौत-सूत्रों में कों नहीं मिलता ? इस प्रश्‍न का सप्रमाण उत्तर आज 
तक किसी विद्वान्‌ ने नहीं दिया । श्री करपात्री जी ने वेदार्थपारिजात में मेरे 
उक्त निबन्ध के खण्डन में पचासों पृष्ठ लिखे, परन्तु उक्त प्रदन का सीधा 
उत्तर नहीं दिया | 
वस्तुतः इस श्रौतवचन के भ्राधार पर ब्राह्मण ग्रन्थों की बेद-संज्ञा मानने 
वालों के पास उक्त प्रश्‍न का उत्तर है हो नहों। यदि कोई किसी पाणिनीय 
बेयाकरण से पूछे कि पाणिनि ने बुद्धिरादेच्‌ (१।१।१) से श्रा ऐ ऐ ओ को वृद्धि 
संज्ञा और श्रदेङ्‌ गुणः (१।१।२) से श्र ए ग्रो की गुण संज्ञा क्यों की ? तो 
वह स्पष्ट उत्तर देगा कि पाणिनि ने अपनी शब्दान्वाख्यान-प्रक्रिया को सुगमता 
भ्रौर संक्षेप के लिये वृद्धि भर गुण कृत्रिम संज्ञाए की हैं। इन संज्ञाम्रौं का 
सम्बन्ध केवल पाणिनीय शास्त्र तक ही सीमित है। इसी प्रकार कृष्ण यजुवेदीयं 
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श्रौतसूत्रका रों ने ही मन्त्र और ब्राह्मण की वेद संज्ञा क्यों कही ? इसका भी 
यही उत्तर होगा कि उन्होंने अ्रपने शास्त्र की प्रवृत्तिविशेष के लिये मन्त्र श्रौर 
ब्राह्मण की वेद संज्ञा कही है | इसलिये इस संज्ञा के व्यवहार का क्षेत्र भी उन- 
उन थ्रौतसुत्रों तक ही सीमित है, जिन में यह सूत्र पठित है । 


उपर जो प्रश्‍न उद्भावित किया है उसका उत्तर स्पष्ट है---ऋणग्वेद, शुक्ल“ 
यजुर्वेद, सामवेद और श्रथवंवेद में मन्त्र और ब्राह्मण पृथक्‌-पृथक्‌ हैं। इसे 
कारण उन्हें ऐसी संज्ञा रखने की आवश्यकता ही नहीं थी । मन्त्र-संहिताए' 
वेदरूप से लोक-प्रसिद्ध थीं। परन्तु कृष्ण यजुर्वेद की जितनी भी शाखाएं उप- 
लब्ध हैं, उनमें मन्त्र और ब्राह्मण का सांकर्यं हैं । यहां लोकप्रसिद्ध वेद शब्द से 
उसी प्रकार काये नहीं चल सकता था जैसे पाणिनीय शास्त्र में लोकप्रसिद्ध 
वृद्धि श्रौर गुण शब्द के ग्रहण से । 


इसलिये ग्रामस्तम्ब आदि श्रौतसूत्रकारों द्वारा मन्त्र और ब्राह्मण समुदाय 
की परिभाषित वेद संज्ञा पाणिनीय वृद्धि गुण संज्ञा के समान कृत्रिम अथवा 
पारिभाषिक है । कृत्रिम वा पारिभाषिक संज्ञा का क्षेत्र उस शास्त्र तक ही 
सौमित रहता है, जिस शास्त्र में वह पारिभाषिक संज्ञा की गई है ॥ यह एकः 
सवंतन्त्र-सिद्धान्त है । इस सिद्धान्त का श्रौतसूत्रकारोक्त वेद-संज्ञा में उल्लङ्घन 
नहीं किया जा सकता है। 
इसी प्रकार श्रूति और ग्राम्नाय संज्ञाय भी पारिभाषिक हैँ । यह हम इसँ 
निबन्ध में दर्शा चुके हैं ॥ भगवान्‌ जैमिनि ने मन्त्र और ब्राह्मण सम्मिलित कीं 
परिभाषा तो नहीं की, तथापि तरक पाद रूप उपोद्घात के पश्चात्‌ जहाँ से मन्त्र 
और ब्राह्मण वचनों का विचार आरम्भ होता हैं, उस के प्रथम सूत्र श्राम्नायस्यः 
क्रियार्थत्वात्‌ में पुर्वे चायो द्वारा प्रयुक्तं श्राम्नाय संज्ञा का व्यवहार किया 
है। 
मन्क्र श्रौर ब्राह्मण की वेद संज्ञा को सावंत्रिक और सामान्य संज्ञा मानने 
बाले विद्वान्‌ हमारे इस निबन्ध में उपस्थापित निष्कर्षो का जब तक सप्रमाणं 
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खण्डन नहीं करते,तब तक वे अपने पाण्डित्य के प्रदर्शन के लिये ग्रथवा श्रज्ञान- 
मूलक विश्वास की रक्षा के लिये चाहे कितना ही लिखें, बुद्धिमान्‌ जनों के 
लिये वह प्रमाणां नहीं हो सकता 

इस संक्षिप्त विवेचना से स्पष्ट है कि “वेद” शब्द मुख्यतया मन्त्रों क्रा ही 
वाचक है । जहां कहीं व्याख्या-व्याख्येयादि हेतु से लक्षण में श्रथवा पारिभाषिक 
रं में प्रयुक्त हो, वहां 'वेद' शब्द से ब्राह्मण का भी ग्रहण होता है परन्तु 
यह अर्थ गौणञ्=ग्रश्रधान=लाक्षणिक है ॥ 


-  —— "ण 
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